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avril 2012.

Annonce et proposition de la foi aujourd’hui

Enjeux et défis

Par André Fossion s.}”

Nous le savons bien, il y a aujourd’hui un mondeé meurt et un monde qui nait.
Cette mutation socioculturelle de grande envergowehe tous les domaines et affecte bien
entendu le christianisme. Forcément, celui-ci &slird ; il y a aujourd’hui un christianisme
qui meurt, mais aussi, nous pouvons l'espérer, hmst@anisme qui nait. C'est a cette
émergence d’'un christianisme renouvelé que je \@sidronsacrer mes propos, ce matin,
devant vous. Ces propos seront, a la fois, humfskescs et aussi, je I'espére, engageants.

Mon exposé sera divisé en trois parties. La prenpartie prendra la mesure des défis
nouveaux et inédits qui mettent en crise la foetienne et sa transmission aux générations a
venir. La deuxieme partie posera la question deis@omment vivre spirituellement cette
situation de crise ? De quelle spiritualité avonssh besoin aujourd’hui pour favoriser
'émergence d’un christianisme renouvelé. Enfimglan troisiéme temps, je proposerai trois
orientations pastorales qui peuvent contribueéé&rgence de ce christianisme renouvelé.

1. LA REMONTEE EN PUISSANCE DE SAGESSES PAIENNES
1.1. Une double sécularisation : publique et privée

Le monde occidental européen a connu, me senblefie double sécularisation.
La premiére est la sécularisation de la vie pukliqCette sécularisation de la vie publique a
été engagée, de maniere décisive, des la fin dul\écle avec la révolution démocratique,
I'affirmation des droits de I'homme, le développerme@es sciences et 'autonomie de la
raison philosophique. Dans cette société nouvelied de la modernité, la religion ne joue
plus, comme dans I'ancien régime, un réle de foretgnou d’encadrement. En d’autres
termes, la société moderne s’est émancipée deeltetteligieuse et cléricale. Pour autant, la
religion ne disparait pas, mais est renvoyée aa Bigsentiment de l'individu dans un univers
devenu pluraliste. Dans le passé, en périodéndienté, naitre et devenir chrétien allaient
ensemble. La foi se transmettait avec I'ambiandau@lle ; elle faisait partie des évidences
communes. La doctrine se transmettait sous le egian triple « il faut » : les vérités a
croire, les commandements a observer et les saotenderecevoir. Au contraire, avec
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'avenement de la modernité, ce que la sociétéstnzt, ce n'est plus la foi, mais la liberté

religieuse du citoyen. C’est le premier effet dedaularisation : tandis que la société devient
politiquement laique, la foi religieuse passe d#émsdomaine des convictions libres et

personnelles. Le christianisme lui-méme a contridiaéleurs a cette émancipation de la

société par rapport a la religion. C'est ainsi ddarcel Gauchet parle du christianisme

comme « la religion de la sortie de la religion

Mais on assiste aujourd’hui a une deuxieme pha&sdéadsécularisation : non plus
seulement la sécularisation de la vie publique,sneisécularisation de la vie privée elle-
méme Ce sont les individus eux-mémes qui, aujourd’bidloignent des formes héritées du
christianisme parce gu’elles ne croisent plus laggsrations, parce qu’elles ne font plus sens,
parce qu’elles sont devenues largement illisiblenx@me incroyables. On assiste, en effet,
aujourd’hui, & une prise de distance massive ddwittus par rapport aux christianisme
institué. Les symptdbmes de la crise sont évidedlisninution du nombre de pratiquants,
moins d’enfants catéchisés, crise des vocationsrdaiales et religieuses, communautés
vieillissantes, etc. Les résistances par rapptatfai chrétienne sont multiples. J'ai coutume
d’en repérer cinq :

- Dieu indécidable. C’est la position agnostique. i@ sait pas et on ne saura jamais si Dieu
existe.

- Dieu incroyable, C’est la position d’une certagmception de la science qui réduit le réel a
ce qui est vérifiable.

- Dieu insupportable. C’est ce que ressentent teux et celles qui se sont éloignés de leur
éducation chrétienne parce qu’elle pesait sur emxnee un carcan dogmatique et moralisant
qui ne les faisait plus vivre et dont ils se sdb&dés pour grandir en humanité. La foi
chrétienne apparait pour eux comme un obstaclardlemanite.

- Dieu indéchiffrable. La résistance consistedans la difficulté de comprendre, face a
I'étrangeté, la diversité ou la complexité des &Eyeps qui rendent perplexes.

- Dieu inclassable. Ici, c’est la question de Dadle-méme qui se dissout. Elle tombe dans le
non-lieu. On peut se passer de la question de &iatinstaller tranquillement dans une vie
areligieuse.

Ces cinq résistances constituent peu ou prou icestjiransmis en héritage aux jeunes
générations. Elles constituent, comme pour nousesédiailleurs, ce qu’elles ont a traverser
et a dépasser pour accéder a la foi d’'une maniérerat personnelle.

1.2. La remontée des sagesses

Ce qui émerge de cette résistance a I'héritagétient c’est, sous des formes neuves,
le retour aux sagesses sans Vvérité transcendé#sdat de maniere pratique, le bien vivre aussi
bien individuel que collectif, sans autre horizaregelui de la vie présente. Je rejoindrais ici
volontiers I'analyse de Chantal Delsol dans sommage « L’age du renoncement ». Sa thése
est que I'on assiste aujourd’hui a la réinstauratie modes d’étres et de pensée comparables
a ceux qui précéderent I'Occident chrétien et x apu se déploient en dehors de I'occident
chrétien, en particulier le bouddhisme. « Tout sessp, dit-elle, comme si I'humanité
occidentale (c’est du moins vrai pour I'Europe)aggait aprés un long éclair les pénates de
’homme de toujours. (...) L'effacement de la croyaren Dieu unique signale un retour,
sous des formes neuves, aux mythes et aux sagpssm® structuré avant et ailleurs I'esprit
des hommés» On assiste, dit-elle, & un véritable retoureeimde toute la vision de

1 Voir notamment, Marcel GAUCHETLa religion dans la démocrati&allimard, Paris, 1998.
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'existence. La parenthése des monothéismes seeferet reviennent en puissance les
sagesses, les manieres d’étre qui renoncent &fanpion de vérité, aménagent le monde du
mieux que I'on peut, puisqu’il est notre seul saa@mpletement séculier cependant. Ces
sagesses manifestent un équilibre subtil de stogisd’ épicurisme et de panthéisme.
Stoicisme, parce qu’il n'y a pas d’'au-dela a espérgu’il faut bien se résoudre a la mort et
aux limites du monde qui est le nbtre. Epicurisos, dans ces limites consenties, il existe
néanmoins une voie de bonheur qui consiste a areéaatant que possible une vie heureuse
et plaisante pour soi-méme comme pour autrui et laosociété. Panthéisme enfin, au sens ou
il N’y a pas d’arriere-monde, ni d’au-dela, ni d&lté qui le transcende, qui parle, appelle ou
pourrait se révéler. Le monde, la nature est léréeliqui nous soit donné. Il est silencieux et
sans finalité. C’est nous qui I'habitons de par@esde projets. Dans son ouvrdgesprit de
'athéisme, André Comte-Sponville nous prévient. Il faut aingavantage, mais espérer
moins. « C’est 'amour non I'espérance qui faitreiw, écrit-il. Il convient dés lors de
rabaisser nos prétentions de sens et d’abandoonsezspérances, en nous efforcant de vivre
humainement, sans elles, dans le destin pragmatigua vie ordinaire. Ainsi, la morale se
substitue-t-elle a la religion et la sagesse aila f

1.3. Le christianisme tenu en respect, mis a distaa et aussi a dépasser

Cette remontée des sagesses paiennes n’est pdensenp un retour a un passe
ancien. Ces sagesses d'aujourd’hui, en effet, pptis de I'histoire ; elles se sont forgées
dans le combat pour les droits de 'homme et s¢ soumrries de I'apport des sciences. Elles
gardent aussi le souvenir du christianisme. Elteseprennent les valeurs essentielles et, en
ce sens, lui sont fideles. Elles se montrent realegaet reconnaissantes a son égard. Elles lui
manifestent méme gratitude et respect. Comte-Simnpar exemple, écrit ceci qui me
semble symptomatique de notre époque : « Il m'arde me définir comme athée fidéle ;
athée, puisque je ne crois en aucun Dieu ni aupuissance surnaturelle ; mais fidele, parce
gue je me reconnais dans une certaine histoire, aer&aine tradition, une certaine
communauté, et spécialement dans ces valeurs phtétiennes (ou gréco-judéo-chrétiennes)
qui sont les notrés»

Mais si les sagesses manifestent du respect ardiéty christianisme, elles entendent
aussi le « tenir en respect », c’'est-a-dire le maettdistance pour s’en protéger. Les sagesses
d’aujourd’hui, en effet, gardent aussi en mémaasedérives, les déviations et les perversions
gue le christianisme a manifesté tout au long delsstoire et dont le golt amer subsiste
encore dans les consciences et jusque dans les. coffe golt amer a pour nom le
dogmatisme, la tutelle cléricale, la prétentiorsdeoir, la culpabilisation, le soupcon jeté sur
le plaisir, la suprématie masculine, etc. Ces @ériw’apparaissent pas simplement comme
accidentelles ou de circonstances, mais commediégprétention de savoir qui n’est jamais
loin de la volonté de puissance et de la violeBrece sens, nos sagesses paiennes entendent
bien tenir a distance le christianisme, défendriilcité de la société et la protéger de toute
puissance hégémonique. Davantage méme, le chisstianapparait comme un stade a
dépasser, pour laisser place a une humanité maibgiause peut-étre puisqu’il 'y a pas
d’au-dela, mais plus sereine, plus pacifiée etnéitiée. Chantal Delsol exprime bien I'enjeu
de la situation ou nous sommes : « C’est le mondmdnothéisme, écrit-elle, qui se révele
une exception et nous sommes en train de nousraest cette exception.(...) Cela
n’'indique pas que nous serions des monstres reisuanla barbarie. Nous sommes tout

3 André Comte-Sponvilld,’esprit de I'athéisme, Introduction & une spiritité sans DieyParis, Albin Michel,
2006, pn.217.
* Ibidem p.42



simplement en train de retrouver des référents nallasifs, plus laches et moins exigeants, de
ceux dont tous les humains se sont saisis poue \@krbonne intelligence avec leur monde.
Cette métamorphose qui ne nous prive ni de cultoiraje vie sociale ni de vie morale
transforme cependant notre rapport au monde, avecgadicalité dont nous sommes loin de
soupconner encore 'ampleur et les conséquehses

. Méme si tous nos contemporains ne se posenfigpgsiestion a ce niveau de
radicalité, rencontrer la question est utile pfmws. Nous avons affaire a un changement de
paradigme socioculturel. La situation est inéditessi, sommes-nous appelés a la vivre avec
humilité, audace et espérance, en nous disposampéger librement les changements
nécessaires au sein de I'Eglise que la fidélit€Exanhgile pourra nous inspirer, pour
apprendre du monde, pour y faire entendre la prbpoeschrétienne et la faire valoir d'une
maniére qui la rende audible et désirable par nagemporains.

2. UNE SPIRITUALITE POUR VIVRE LE MOMENT PRESENT DE LA
MISSION

Face au défi que représentent les sagesses siusutis la foi, il ne convient pas de
proposer immeédiatement des perspectives pastoidleeus faut passer, d’abord, par une
réflexion de fond sur les attitudes spirituelleadpter pour tenir dans la bréche et traverser
ce moment inédit qui est le nbétre avec espéranoas Mvons besoin aujourd’hui plus que
jamais d’une spiritualité pastorale. L'évangélisatdu monde contemporain commence en
nous, dans les interpellations de I'Evangile quesng entendons, dans les attitudes que nous
adoptons a son égard. L'enjeu est de laisser agvawec discernement a la lumiére de
'Evangile, ce qui aspire a naitre en nous, dd&tglise et dans le monde. Aussi, voudrais-je,
dans ce deuxieme moment de mon exposé, proposdgugee attitudes spirituelles
fondamentales pour les pasteurs, et plus globalepwam 'ensemble des chrétiens dans leur
mission d’annoncer I'Evangile.

2.1. « Voir Dieu en toutes choses »

La formule est ignatienne, vous le savez. Elleapgtarue dans un contexte de crise
personnelle intense comme aussi de changementradigrae culturel. La formule n’est pas
neuve, mais garde toute sa pertinence dans un np@dsément de grande mutation ou la
foi chrétienne est mise a I'épreuve. « Voir Dieutentes choses », c’est pour le témoin
reconnaitre 'amour de Dieu a I'ceuvre dans le moest reconnaitre, dans le concret de
I'existence, Dieu qui engendre a sa vie, aime vegl8auve, invite tout un chacun a devenir
lui-méme. Aujourd’hui, a cet égard, dans le mongleukarisé qui est le nbtre, n'aurions-nous
pas & aiguiser notre regard pour y reconnaitreptiEde Dieu « qui pénétre toute chdse?
Dans la culture actuelle ou Dieu n’est ni évidertiritelligence ni nécessaire pour vivre,
n‘aurions-nous pas ay reconnaitre la grandelihdenme qui peut se passer de Dieu comme
aussi la grandeur de Dieu qui, dans sa généromté&est pas rendu nécessaire a ’homme
pour qu’il vive une vie sensée, joyeuse et genér@lissoit engendré a sa vie ? En d’autres
termes, dans un monde qui se passe de Dieu, nons aJ’y voir en discernant dans sa non-
évidence, dans sa non-nécessité la trace mémeDdainqui donne la vie gratuitement en
s’effacant, en se retirant dans la discrétion. diachrétienne, en effet, ne nous a-t-elle pas
appris a reconnaitre Dieu dans sa kénose ? Aimgisanous a reconnaitre I'ceuvre de Dieu

® Chantal Delsolop.cit.,p.128-129.
% paul VI,Discours de cléture du Concile Vatican Ié 7 décembre 1965.



dans le monde de l'incroyance et des sagesses [amait d’'un vrai dialogue et d'une
interrogation authentique. Ce monde, en d’aueewes, dit quelque chose de la grace de
Dieu qui engendre et sauve tout en s’effacant.ckgance n’est pas de soi le fruit d’'un
péché qui obscurcit la conscience. La non-évideleck foi ainsi que la possibilité de vivre
sans elle laissent voir l'infini de 'amour de Diqui donne sans compter, sans retour obligé.
C’est de cet infini de 'amour de Dieu et de I'espee nouvelle gu’il ouvre pour le monde
dont nous sommes les témoins.

2.2. Reconnaitre la foi chrétienne comme non néceg® pour le salut, mais les
béatitudes évangéliques comme unique chemin de salu

Voyant Dieu a I'ceuvre en toutes choses, en verta dénérosité de son amour, il nous
parait particulierement important, dans le mondmulséisé et pluraliste d’aujourd’hui, de
souligner combien notre foi chrétienne nous conduiconnaitre, sans détour, qu’elle n’est
pas un passage obligé pour étre engendré a lae\éedl et étre sauvé. Dans un contexte bien
différent, certes, nous pouvons dire aujourd’hueawierre a I'assemblée de Jérusalem
: « Qui sommes-nous pour pouvoir empécher Dieu idbagAc 11,17). Nous sommes
témoins du salut, mais nous ne pouvons en mesatendiue. Nous ne sommes pas en droit
de le limiter. A la fin de I'exhortation apostoligiEvangelii Nuntiandi Paul VI écrit ceci :

« Il ne serait pas inutile que chaque chrétienhanue évangélisateur approfondisse dans la
priere cette pensée : les hommes pourront se sawesi par d’autres chemins, grace a la
miséricorde de Dieu, méme si nous ne leur annongas$ Evangile » (880). Cette phrase de
Paul VI, reprise dans ldsneamenta(82) du prochain synode sur I'évangélisation, igmel
gue Dieu peut sauver par les moyens qui sont Esssi Grace a Dieu, en raison de sa
générosité, il y a d’autres voies d’engendremdat\de de Dieu que la foi chrétienne. Bien
sdr, comme chrétiens, nous pouvons dire que laegtédieu pour le monde se manifeste et
est agissante dans I'Eglise et par ses sacremmais, il nous faut aussi tenir cette autre
affirmation deGaudium et Speseprise dans I€atéchisme de I'Eglise Catholiqugui dit
ceci: « Puisque le Christ est mort pour tousguet la vocation derniére de 'homme est
réellement unique, a savoir divine, nous devong e I'Esprit Saint offre a tous, d’'une
facon que Dieu connait, la possibilité d’étre ag<(s} au mystére pascal» C’est dire que la
puissance salvifique de Dieu s'étend bien au-dedd céalités ecclésiafes Celles-ci
témoignent de la grace de Dieu, mais sans pouadimiter. La grace de Dieu est signifiée et
passe par les sacrements, mais cette grace opéieleu n'est pas liée aux sacreméhts
Elle les déborde. En fait, I'unique chemin pous#ut est la voie des béatitudes. « Heureux
les pauvres de cceur, heureux les doux, heurewatflaés de justice, heureux les artisans de
paix, le Royaume des cieux est a eux ». Mais cedtitbdes n’'impliqguent pas une
appartenance a telle ou telle religion ou conwvitctibEvangile des béatitudes s’adresse a
tous et toutes. Il appartient appartient, bien rghiie a la tradition chrétienne, mais il nous
force a voir, au-dela de cette tradition, la puiseacréatrice et salvifique de Dieu en tout étre
humain — de toute religion, conviction ou culturades lors gu'il les met en pratique ou, au
moins, en a le désir.

" Catéchisme de I'Eglise Catholiqu992, §1260.
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® La priére eucharistique prie « pour les hommessqusont endormis dans I'espérance de la résumeetipour
tous ceux qui ont quitté cette vie ». Cette pridemifeste que la grace de Dieu s’étend aux uns @aux
autres.

19« Dieu a lié le salut au sacrement du Baptémes ihalest pas lui-méme lié & ses sacremeriis Catéchisme
de I'Eglise Catholique§1257.



2.3. Vivre la charité d’abord !

En conséquence, la premiére mission des chrééisnsle vivre, eux-mémes, dans
I'esprit des béatitudes. Nous sommes tous et toetdsvables de 'amour qui vient de Dieu,
qui est répandu dans les cceurs. Ceci nous invdenar de la méme maniere que nous
sommes aimeés. Deés lors, notre premiere missiorhd&iens est de rejoindre ce courant de
charité qui existe dans I'humanité, qui nous précétbnt nous sommes redevables, et d'y
prendre part autant que nous le pouvons, au nomend@wmotre foi. L'Eglise, en ce sens, est
prioritairement « ordonnée » a la charité, au serviavec tous les hommes de bonne volonté,
sans prosélytisme ni ecclésiocentrisme. Il s’agit tout simplement de faire grandir
’humanité, de participer a I'engendrement a laque Dieu donne et qui n’a d’autre voie que
celle de l'amour et de la charité. En ce sens, céenmunauté des chrétiens est
fondamentalement diaconale : « L'idée de serviaidPaul VI dans son discours de cléture
du concile, a occupé une place centrale dans Ieil@éof..) L'Eglise s’est pour ainsi dire
proclamée la servante de I'humanité (...) Toute claegse doctrinale ne vise qu’une chose :
servir 'homme'’.» Cette diaconie est une maniére aimante d’haleitmonde au nom de la
grace de Dieu manifestée en Jésus-Christ, grateitensans autre fin que I'exercice
humanisant, vivifiant, de la charité.

2.4. Faire de I'annonce un acte de charité dans leploiement gracieux de la
diaconie pour que la joie soit complétée

Mais alors, si la foi chrétienne n’est pas nécesgadur mener une vie joyeuse, sensée et
géneéreuse, si la foi chrétienne n’est pas un anetvligé pour étre engendré a la vie de Dieu
et avoir accés a son Royaume, a quoi sert-il end@nnoncer I'Evangile ? Et pourquoi
faudrait-il 'annoncer? Par charité. C’est 'amode l'autre, en effet, qui nous presse
d’annoncer I'Evangile. L'annonce est un acte barité qui vient se greffer sur la diaconie
comme son déploiement gracieux. Elle offre a teupar amour, ce que I'on a de plus
précieux que I'on puisse lui offrir. Si la foi chignne est radicalement non nécessaire pour
étre engendré a la vie de Dieu, elle est cependaitalement précieuse, bonne et salutaire
pour ce qu’elle permet de connaitre, de reconnaiesivre et de célébrer. C’est 'amour de
'autre — comme aussi son droit a I'entendre —rouis presse de lui témoigner notre foi. Non
point pour gu'il soit sauvé - Dieu peut sauver segla -, mais pour qu'’il godte au bonheur, a
la joie de se savoir aimé ainsi, comme fils eefde Dieu, promis a une vie qui ne finira pas.
Et cette reconnaissance est une grace suppléngeqgtaivient s’ajouter a la grace d’exister ;
cette reconnaissance transforme, transfigure temee. Elle est une véritable nouvelle
naissance : « En Christ, dit Paul, vous étes uéatwre nouvelle ». (2 Co, 5-17). L'effet de
cette reconnaissance est la joie, ou plutdét unléommt de joie, autant pour le témoin qui
propose la foi que pour celui qui y consent: «d@te nous avons vu et entendu, nous
lannoncons afin que vous soyez en communion avegs,net notre communion est
communion avec le Pére et avec son Fils JésustChtisious vous écrivons cela pour que
notre (votre) joie soit complét&es (1Jn 1,5-6).

2.5. Allier rigueur de la raison et style gracieux

™ paul VI,0p.cit.
12 « Complétée » , en effet, plutdt que « complétasle texte grec de I'épitre mentionnEE®ANpopéVY »
qui est le participe passé passif du verlmrpow ».



Les résistances par rapport a la foi que jai @®tlus haut et le défi que représente la
montée des sagesses nous convainquent que laréiecme n’est en rien facile. Elle n’est
pas spontanée. Elle est et sera de plus en plns,lél@ontexte qui vient, le fruit d’'un travalil
personnel, d’une adhésion libre, mdrie et réflécheou, I'importance de la raison. Le pire,
dans la situation présente, serait de s'instabeisda paresse intellectuelle, dans les discours
tout faits, usés, convenus d’avance. L’exigencdtsplle, au contraire, est de consentir a un
travail de la raison qui s’efforce de rendre ladadible, intelligible, plausible pour 'lhomme
contemporain dans son langage, sans chercheranteindre cependant. Car la proposition
de la foi, tout en interpellant la raison, ne latcaint pas. La proposition de la foi n’oblige
pas; elle «donne a penser ». Elle allie, a gat Iégereté et gravité : gravité pour les
guestions gu’elle pose, lIégéreté aussi pour latébgpu’elle donne. La proposition de la foi, en
effet, ne pése pas ; elle ne presse ni n'opprasses s’offre a la libre reconnaissance tant de
son bien-fondé pour l'intelligence que de son daracsalutaire pour la vie. En ce sens, le
discours de la foi se déploie dans ce double espaptausibilité et de désidérabilité.

Aussi, concernant la transmission de la foi, n@ug-il, abandonner tout imaginaire de
puissance et de pouvoir. Un nouveau croyant gefjaurs une surprise et non le produit de
nos efforts. Si la foi se transmet, certes, cetnfEsnt sans nous, sans notre concours.
Pourtant, nous ne sommes pas les auteurs deregtsenission. C’est 'lhomme dans sa liberté
qui est capable de Dieu ; « homo capax Dei ». &tdDieu, lui-méme, qui n’est pas éloigné
de lui. « Dieu n’est pas loin de chacun d’entreqwAc 17,22), disait Paul a I'aréopage des
Athéniens. « L’Esprit Saint est I'agent princip& kvangélisation », nous rappelle Paul VI
dans Evangelii Nuntiandi (875). C’est dire que nolavons pas le pouvoir de transmettre la
foi. Mais notre apport propre est de veiller auxndiions qui la rendent possible,
compréhensible et désirable. L’action pastoralefecéffement, ne consiste pas a
communiquer la foi — ce qui n’est pas en notre pauyv mais a la rendre possible, a la
faciliter, a en lever les obstacles. « Je suisig’'de ne pas accumuler les obstacles devant
ceux des paiens qui se tournent vers Dieu » (At9)5disait I'’Apbtre Jacques a l'issue du
Concile de Jérusalem.

C’est pourquoi I'énoncé de la foi, aussi rigouremit-il, est-il appelé conjointement a se
mouler dans un mode d’énonciation que I'on peutifiglade gracieux. Le témoignage rendu
a la grace de Dieu touche aussi a la maniére derlger. Rappelons-nous, a cet égard, la
phrase de Pierre . «Soyez toujours préts a remdserr de 'espérance qui est en vous, mais
gue ce soit avec douceur et respect » (1Pi 3,15R&)l VI souligne aussi dafssangelii
Nuntiandi cette exigence du respect des personnes : « Redpda situation religieuse et
spirituelle des personnes gqu’'on évangélise. Regpetéur rythme qu’on n'a pas le droit de
forcer outre mesure. Respect de leur consciencaleetleurs convictions, a ne pas
brusquer »(879). Ainsi rendre raison de la graceDdeu implique que le processus
d’énonciation soit lui-méme gracieux. Comment ctmaser ce style gracieux? Le champ
sémantique trés riche du mot « grace » peut naideyr. Il comporte les notions de gratuité
comme dans « gratis », mais aussi de reconnassameme dans « gratitude ». Il comporte
la dimension de pardon comme dans « gracier st lieeau plaisir et au bonheur comme dans
« agréable, agrément ». Il est lié a la beauté aordans « gracieux ». Il porte encore la
mention de douceur, de non violence et de vulni&@ltiomme dans « gracile ». Le style
gracieux de la proposition de la foi rassemble toes traits de gratuité, de gratitude, de
pardon, de plaisir, de beauté et de douceur. Btybe gracieux de la proposition de la foi est
lui-méme expressif de la grace de Dieu qui s'y\isé@noncee.



Je termine ici mon deuxieme point. Il s’agissaitpdéciser les traits d’'une spiritualité
missionnaire, c’est-a-dire d’'une maniére d’étrepantorale ou si I'on veut d’un style. Cette
spiritualité est appelée a animer I'action pastoral

3. UN DISPOSITIF PASTORAL RENOVE ET OUVERT A L'INN OVATION

J'aborde maintenant le troisieme point de mon e&p@e quel dispositif pastoral
avons-nous besoin pour donner a I'évangélisatidanaonce et a la proposition de la foi, ses
meilleures conditions de réussite.

Une distinction préliminaire : encadrement ou engedrement

En guise de préliminaire, je voudrais distingudrésaatiquement ce que I'on pourrait
appeler une pastorale d’encadrement et une augréagqupourrait appeler d’engendrement.

Une pastorale d’encadremenest une pastorale qui met en ceuvre un « plae jlan
est élaboré par les responsables et est appliguélesterrain. Dans cette pastorale
d’encadrement, on définit un ensemble d'objectifo® planifie les étapes a suivre. Cette
pastorale se déroule sous le paradigme de la sgivec un imaginaire d’entreprise ; on
cherche finalement, a partir de ses propres pra@getde ses propres forces, a configurer
I'Eglise et le monde a ce qu’on voudrait qu’ilsestt

Une pastorale d’engendremestappuie sur d’autres principes. Certes, elle isxtjuine
organisation et un pilotage par les responsabless n parlera ici de « dispositif » plutot
gue de « plan ». Contrairement au « plan » quimise d’'en haut, le « dispositif » a pour
fonction de «rendre possible ». A I'écoute desiraspns, il se met au service, avec
compétence et discernement, de ce qui est en dminaitre, en acceptant, de ce fait, une
certaine déprise et démaitrise. Dans une pastdfafegendrement, on n’est pas dans une
logique d’entreprise, mais dans une logique d'éerecg. Un dispositif ne part pas d'un
imaginaire de puissance détenue, mais il cherclgagpuyer sur les ressources qui se
manifestent dans I'environnement. En fait, dans pastorale d’engendrement, on accepte ce
qui est la condition de toute naissance ; premiérgmon n’est pas a l'origine de la vie et de
la croissance ; deuxiémement on engendre toujaure ehose que soi-méme. Ce qui nait est
toujours difféerent de soi. C’est pourquoi on peute dque la pastorale d’engendrement
s'inscrit dans I'optique évangélique des semailles paraboles évangéliques des seméilles
conviennent bien, a cet égard, pour la figurere€lhous disent que I'évangélisation ne
s’effectue pas sous le régime d’'une production lpremaitrise mais d’une émergence que
I'on sert et accompagne apres avoir seme.

Les trois propositions pastorales que je vais firescrivent dans cette perspective.

1. Des communautés ecclésiales vivantes et engagéesirmes par I'Evangile, qui
prennent en charge le service ministériel

13 La parabole du grain de moutarde : Mt 13, 31-32,

La parabole du bon grain et de l'ivraie : MT 13;30}

La parabole du semeur : Mc 4, 1-9 ;

La parabole de la semence qui pousse toute sidet;26-27
La parabole du grain de blé qui meurt en terre12]84



Le risque qui menace I'Eglise d'aujourd’hui est @l devienne une institution
fonctionnelle, dépositaire du sacré qui distribeedacrements a la frange de la population qui
demeure encore empreinte de religiosité et qumaeiere individualiste, sans lien fraternel
ni lecture partagée des Ecritures, demande des rite tentation pour I'Eglise serait de
donner prise a cette tendance et de restaurercté sa particulier dans la liturgie afin de
conjurer la sécularisation rampante de la socigli# montée des sagesses paiennes. Mais est-
ce bien a cela que nous invite 'Evangile ?

L’annonce évangélique du Christ Jésus et le ténagigmendu a sa résurrection sont d’'une
autre nature et engagent a d’autres pratiquedoilem Jésus-Christ ressuscité nous fait entrer
dans un style de vie, dans une maniére d’étre ldajuelle nous nous reconnaissons freres et
sceurs en Christ, fils et filles d’'un Dieu Pére,mi® a une vie qui ne finira pas. La foi
chrétienne nous rend solidairement témoins de geftee déja a I'ceuvre dans le monde et
offerte a tous. Elle invite les chrétiens a se iépaur vivre la fraternité qui leur est donnée
au nom du Christ, pour nourrir leur foi, pour ldét#er dans la gratitude, mais aussi pour se
disposer toujours a nouveau a rejoindre la viead®ci «la Galilée des nations » - ou le
Christ les précede, pour humaniser davantage ledenet y annoncer la Bonne Nouvelle.
L’évangélisation aujourd’hui passe par I'existeneecommunautés chrétiennes qui prennent
solidairement en charge la vitalité de leur foguthenticité de leur rassemblement et la
détermination de leur engagement au service du enddétte tadche évangélisatrice requiert
gue ces communautés puissent se prendre effectivemeharge sur le plan ministériel.

Mais, allons plus loin dans la lecture des signes @mps et dans le discernement des
appels de I'Esprit pour dégager des perspectivas pbncretes pour le temps ou nous
sommes.

Il'y a aujourd’hui une crise des vocations saceléstau sens traditionnel du terme, une
diminution drastique des pratiquants, un exode ihdes jeunes hors des lieux de culte. On
ne peut y lire un éloignement de Dieu mais bien@pllieffet du changement de paradigme
socio-culturel évoqué plus haut qui modifie en prafeur le rapport au religieux. Dans ces
conditions ou les fideles chrétiens eux-mémes se¢ l#merés de la tutelle cléricale, ce qui
importe, c’est qu'ils puissent se réunir et constitdes communautés qui, pastoralement,
s’organisent elles-mémes, se nourrissent des Eesitat veillent a se doter d’'un service
ministériel qui convienne a leur situation et ar¢ebesoins. Dans cette situation, ce que dit le
concile Vatican Il sur le droit des communautésétibnnes de recevoir en abondance le
secours des sacrements prend aujourd’hui toutactaalité « Comme tous les chrétiens, les
laics, dit le Concile, ont le droit de recevoiraondance des pasteurs sacrés les ressources
qui viennent des trésors spirituels de I'Egliseparticulier les secours de la parole de Dieu et
les sacrements'$ C’est dire que les pasteurs ont le devoir d’henoe droit et de veiller & ce
gue les communautés chrétiennes disposent d'uiteesacramentel « en abondance ». Ils ne
peuvent, a cet égard, programmer une église aveseldes assemblées dominicales sans
prétre. lls ne peuvent se résoudre a gérer simplela@énurie de prétres a coup d’expédients
et de solutions boiteuses, en attendant le redaur temps révolu, tout en chargeant les
prétres qui restent en nombre restreint, de taaineessibles qui les rendront, a terme,
autoritaires ou dépressifs. Le temps est vraimemuvd'organiser le service ministériel
autrement, d’'une maniére nouvelle et différencideEglise a la liberté de le faire, avec
sagesse et discernement, mais sans peur. La sohiést pas d'ordonner des personnes
mariées comme s'il s'agissait simplement de paliiearéfaction des prétres. La, n'est pas le
premier enjeu. Le premier enjeu est ecclésiologigiles’agit de faire vivre, au niveau

4 |bidem.
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territorial ou catégoriel, des communautés respaasaet solidaires et d’ordonner alors les
personnes qui sont effectivement en charge des cowumes afin qu’elles puissent assurer,
moyennant une formation adaptée, le service sactaingont ces communautés ont besoin.
Dans un monde qui change de paradigme cultured)if& me semble aujourd’hui appelée a
organiser le service ministériel des communautésel’nouvelle fagon, en permettant une
diversité d’appels et d’acces au ministére preshitén se réjouissant de voir en son sein des
figures différentes de prétres et des manieresrgbged’organiser le ministere. Dans son
ouvrage Qui ordonner ? Vers une nouvelle figure de préthdgr Fritz Lobinger propose une
perspective : « Aujourd’hui, les communautés psmiales doivent & nouveau assumer la
pleine responsabilité de leur vie et de leurs @éBy en devenant « auto-ministérielles » (...).
Nous suggérons l'introduction dans I'Eglise d’urumeau type de prétres, qui travailleraient
en parallele avec le clergé actuel, dont ils sataa quelque sorte le complément. Nous nous
inspirons ici de saint Paul qui, dans ses épittiestingue les prétres missionnaires, comme
Paul lui-méme, qui fondent de nouvelles communauggsles prétres qui dirigent une
communauté et président I'eucharistie, tels leskprees a Corinthe. C'est de ces exemples
gue nous tirons les noms donnés a ces deux typpeetles : les prétres pauliniens et les
prétres corinthiertd ». Quoi qu'il en soit, indépendamment de la pertpe proposée ici par
Mgr Fritz Lobinger, il me parait que c’est un devdiorganiser le service ministériel des
communautés de maniere diversifiée en misant surdssources des communautés elles-
mémes, sur leur capacité de prise en charge selidai

Sur ce point, le monde dont je disais en commengaiittient 'Eglise en respect mais a
distance, nous regarde. Si, nous appuyant surdeed vives des communautés, nous
organisons de maniére différenciée le ministerecales figures diverses de prétres, ceux et
celles qui, de guerre lasse, se sont éloignéddgide, y reconnaitront peut-étre a nouveau la
figure de I'Evangile.

Quant aux communautés chrétiennes, selon ce qagsjet selon I'expérience que j’en ai,
a l'opposé de l'inquiétude pour I'avenir qui ledrigte, une telle perspective les mettrait en
joie et leur redonnerait espoir et confiance. Sddotradition ignatienne, I'appel de Dieu se
laisse entendre dans ce qui établit dans une joabte. En I'occurrence, ouvrir la perspective
d’'un service sacramentel pris en charge de madiwegsifiée par des personnes issues des
communautés et ordonnées a cet effet, serait, @ ey une cause de grande joie et
d’espérance pour les communautés chrétiennes dialijoi. Et partant, une condition pour

I'évangélisation.

2. Des communautés au service de 'humanité et pouses de la Bonne Nouvelle

Ces communautés dont je viens de parler devraniéair une véritable compétence
missionnaire, c’est-a-dire une conscience de leigsion au sein de la société et une
conscience des diverses manieres de la mettre gre aans un esprit évangélique. Cette
compétence missionnaire, me semble-t-il, requied juste articulation de la diaconie — le
service de 'humanité — et de I'annonce évangéligu

15 Fritz LOBINGER Qui ordonner? Vers une nouvelle figure de prétesllection « Pédagogie pastorale »,
n°6, Lumen Vitae, Bruxelles, 2008. Fritz Lobingeé, en Allemagne en 1929, vit en Afrique du Suduékep
1956. Titulaire d’'un doctorat en missiologie, g@aseigné en divers lieux d’Afrique et d’Asie. €& évéque du
diocése d’Aliwal de 1986 & 2004.
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Dans le deuxiéme point de I'exposé, j'en ai déjaneé le principe. La communauté
chrétienne est ordonnée en priorité a la chawigs prosélytisme ni ecclésiocentrisme. Quant
a I'annonce, elle est elle-méme un acte de chquié&ient se greffer sur la diaconie comme
son déploiement gracieux. Comment, dans le congkeg cette articulation entre diaconie et
annonce ? Comment vivre la diaconie ? Commentfyegrannonce ?

2.1. La diaconie (le service de I'hnumanité) ou igufation de I'Evangile dans la
société

La premiere mission des communautés est de reitomnat de favoriser la
dissémination de figures de I'Evangile dans la &gciEntendons par « figures d’évangile »
des attitudes, des comportements, des actionsete@ses qui, effectivement, au-dela de leur
sens et de leur valeur immeédiats, peuvent fairesgrea I'Evangile. L’Evangile nous donne
lu-méme des exemples de figures : « Les aveuglemniy les boiteux marchent, les sourds
entendent » ; ce sont la des faits qui ont leuewakt leur sens propres, mais qui, en plus,
peuvent figurer le Royaume de Dieu. La premieresian des chrétiens est de favoriser
'émergence et la dissémination des figures duaBoe dans le tissu social : I'assistance
mutuelle, le soutien des faibles, I'éducation desungs, la visite des malades,
'accompagnement des mourants, le pardon des efeies libération des mauvais esprits, la
réconciliation entre les adversaires, le combat pojustice. Contribuer a I'émergence et a la
dissémination des figures du Royaume, c’est, elit@¢galentiquement, se mettre au service
d’'une humanité plus humaine. Et c’'est déja pamicip 'engendrement a la vie que Dieu
donne

Précisons en trois points la maniere de promouadiguration de I'Evangile dans la
sociéteé .

* La premiere maniére, c’'est de reconnaitre lgarés d’Evangile, déja la, dans le
tissu social. La premiere attitude de I'Eglisenglaa mission pastorale, n'est pas d’apporter
au monde ce qu'il n'a pas, mais de rejoindre le deon « la Galilée des nations » - pour y
reconnaitre les traces de I'Esprit du Christ resis@. En fait, on est toujours précédé par la
charité, par I'amour déja répandu dans les cceuesi (nplique de nos communautés
chrétiennes qu’elles se laissent évangéliser parfiures d’Evangile gu’elles peuvent
reconnaitre déja présentes dans le monde. Jésiiscatta capacité d’apprentissage. Les
béatitudes, il les a apprises en les voyant a lteewshez les pauvres de cceur, les
miséricordieux, les artisans de paix. De la mémeiéna, en Eglise, avons-nous a nous laisser
instruire par les comportements évangéliques qure peut repérer dans la vie des gens que
nous rencontrons. Cela requiert de I'Eglise unpac&é d’apprentissage du monde ou
I'Esprit du Christ nous précede et parle d’'une mengui peut nous surprendre.

* Mais, la tache des chrétiens n’est pas seuleatenéconnaitre les figures d’Evangile
déja a I',euvre dans la société. Elle est ausseslgplomouvoir, de s’engager avec tous les
hommes de bonne volonté, dans la construction diande plus humain qui puisse figurer
'Evangile. En vertu de leur foi en 'amour de Djdes chrétiens ont a promouvoir de toutes
les maniéres, les valeurs évangéliques dans l&téoet donc a lutter contre tout ce qui
« défigure » 'homme. Leur mission, a cet égard,dess’engager prioritairement dans les
lieux de pauvreté, de souffrance, d’exclusion etlégespérance. Il sont appelés a s’engager
de maniéere inventive dans l'instauration et/ou datauration de justes relations entre les
sexes, entre les classes sociales, entre les généreentre les cultures, entre les nations,
entre les religions, avec la nature. La communailteetienne devrait promouvoir des
recherches rigoureuses a ces sujets et poser stes ggmboliques prophétiques qui parlent et
interpellent les consciences. C’est a travers tmssengagements que se construit 'amitié
entre les communautés chrétiennes et le monde.eReggpnous I'impératif évangélique : se
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faire des amis avec intelligence et habilité, camst ainsi le trésor de la reconnaissance
réciprogue. Ne l'oublions pas, l'autorité de I'Esgli repose sur la reconnaissance que les
hommes et les femmes d’aujourd’hui, les pauvregpamiculier, éprouvent a son égard a

cause de ses engagements au service de 'humanité.

* Mais pour cela, il faut encore que la communauférétienne, dans son
fonctionnement méme, dans ses institutions, sais d& monde et pour le monde une figure
d’Evangile. L’exigence ici est de batir I'égliserda réciprocité, sur I'égale dignité de ses
membres, sur un exercice du pouvoir ordonné etépusservice, a I'épanouissement de tous
et de toutes, de telle sorte que tous puissennnaime qu'étre chrétien est un chemin
authentigue d’humanisation. La crédibilité de I'Eglréside en ce sens dans I'excellence des
gualités relationnelles qu’elle promeut et dansiséesse de I'exercice du pouvoir en son sein.
Cette question aujourd’hui est cruciale, partigeiident en Europe, ou l'image de I'Eglise,
particulierement de son fonctionnement hiérarchigest tres endommagée. Pourtant,
I'Evangile nous avertit : « Les rois des nationgepaes leur commandent en maitres, et ceux
qui exercent le pouvoir sur elles se font appelenfliteurs. Pour vous, rien de tel ! Au
contraire, le plus grand d'entre vous doit prenldreplace du plus jeune, et celui qui
commande, la place de celui qui sert. » (Lc 222@p-L’autorité a l'intérieur de I'Eglise
devrait étre pensée, a cet égard, comme ce quiisitet permet, ce qui, littéralement, rend
« acteur » et « auteur ». Les lieux d’autoriterdent étre congus aussi comme pluriels : les
Ecritures, le Magistére, kensus fideliugries lois morales, la conscience personnellgjoita
des pauvres, les sciences. Tous ces lieux d’agitedht des termes en interaction qui se
relativisent. Aucun n’occupe le sommet précisempatr laisser la place a I'Esprit.
Construire une Eglise ou les sujets ont conscieecleur citoyenneté ecclésiale, ou ils ont la
possibilité de I'exercer effectivement, ou toudcettes sont reconnus dans une égale dignité,
c’est étre aujourd’hui dans le monde une figurevditgile. 1l s’agit, en fait, d’assurer au sein
de I'Eglise une vie fraternelle et un fonctionnemiastitutionnel- la koinonia —qui puissent
étre vécus, lus et reconnus comme bons, salutditeeanisants. C’est dans le souci de
’humain, en effet, que se laissent voir la trackadigure du divin.

2.2.L’annonce évangeélique ou le dévoilement des figures

Mais la figuration de I'évangile dans la sociét@uiert que I'Evangile soit non
seulement vécu mais également annoncé expliciteraermjue les figures soient ainsi
dévoilées. « La foi vient de ce qu'on entend » (R¥il7), dit Paul. L'annonce évangélique
vient précisément se greffer sur la diaconie, danscte de charité supplémentaire, comme
son déploiement gracieux, pour en révéler le sees @ire le mystére. Le défi aujourd’hui
est de pouvoir faire entendre la Bonne Nouvellesdam monde sécularisé qui, par bien des
cOtés, ne l'attend pas, ne I'espére pas mais @quipen d'autres cbtés, reste profondément
sensible au mystere de I'amour qui I’habite, asdr@u’il représente, aux interrogations qu’il
souléve. C’est pourquoi il n’y a pas d’autre cheminir rendre I'annonce pertinente que celui
de la charité dont elle dit le sens. Sans I'anguira précéde et I'anime, I'annonce ne serait
gue du vent « Si je n'ai pas la charité, dit Pguhe suis qu’'une cymbale retentissante » (1
Co 13,1).

C’est cette méme charité encore qui invite a difiersles formes de I'annonce par
souci des personnes, pour les rejoindre la ou alked dans le champ complexe de la
communication. Je distinguerai ici six formes fam#ntales de I'annonce.
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L’annonce peut prendre une fornkérygmatiquelorsque le témoin énonce la foi
chrétienne de maniére bréve, intelligente, chaleagetout a la fois. Elle peut prendre une
forme narrative ettestimonialdorsque le témoin raconte sa propre histoire anhdcenvie de
croire. L’annonce prend corps, dans ce cas, daméait de vie. Elle peut prendre une forme
expositive ;un ouvrage de théologie ou un catéchisme pouresipkuvent, en effet, fournir
un premier contact avec la foi, en lever les olbstaet susciter le désir de croire. Il y a aussi
la forme dialogique (ou apologétiqug de I'annonce lorsque le témoin, dans le cadren d'u
débat argumenté, s’efforce de rendre compte deilalfannonce peut prendre encore une
formeliturgique; la liturgie des chrétiens, en effet, est soudguentée par des personnes
qui sont éloignées de la foi et elle peut exeraair elles le rdle d’'une premiere annonce.
Enfin, il y a encore une formaulturelle de 'annonce. Entretenir, dans le champ culturel |
méme, la mémoire du christianisme, les traces dehsstoire, son patrimoine d’'art, ses
valeurs éthiques, son trésor de spiritualité, $l@xién philosophique et théologique, c’est
permettre aux citoyens de rencontrer la traditior@itenne, d'y puiser librement ou méme de
la faire leur.

3. Des communautés vivantes qui offrent un dispositifitiatique

Ce que nous venons de dire sur la diaconie etdiace concerne I'évangélisation au
sens strict. Avec cette troisieme orientation paso nous entrons dans I'accompagnement
catéchétique de ceux et celles qui ont été touphésannonce évangélique et veulent faire
un pas dans la foi et dans le style de vie quietieit.

Cette avancée dans la foi est toujours un tralaipremiere annonce, en effet, n’a pas
pour effet immédiat de susciter la foi. La premianmonce suscite plutét un questionnement,
provogque une interpellation. Elle questionne et eretmouvement : « Et toi, que dis-tu de
[ui? » (IJn 9,17) - « Pour vous qui suis-je ? » @R9) - « Que vous en semble ? » (Mt 18,22).
Mais répondre a ces questions demande du tempsreCea Jésus-Christ, en effet,
particulierement dans la culture sécularisée diagitiui, n’est jamais un acte spontané qui
va de soi. La foi est un travail, un enfantementcheminement qui peut étre lent et difficile
entre crédulité et incrédulité. Aujourd’hui, dans eapntexte sécularisé, la foi est toujours une
traversée de doutes et de résistances. D’ou, kEssé€ d'un accompagnement dans la foi ou,
en d’autres termes, d'une initiation. Ce terme ia gans I'église d’aujourd’hui une grande
résonance. |l comporte, étymologiquement, l'idéelgdemin et de débuinfire) ; l'initiation,
en effet, est une entrée guidée dans un cheminemkmimplique un devenir. « On ne nait
pas chrétien, on le devient ». Cette formule detullen trouve aujourd’hui toute son
actualité. On n’est plus, comme durant la périodeclarétienté, dans une logique d’héritage
ou la foi se transmettait par le contexte sociahm® une langue maternelle, mais dans une
logique de décision, d’adhésion, de convictiondilet personnelle qui suppose un combat,
une traversée des doutes et des résistances.rmhe &conviction » gon-vincer¢ connote,
d’ailleurs, cette idée de combat et de victoirecbaviction est une victoire sur le doute, mais
aussi, étrangement, une défaite : on se laisseerea» et « convaincre » par une parole, par
l'interlocuteur. On « se rend » & ses argumenteeonnaissant le bien-fondé, la pertinence
ou le caractére salutaire de ses propositions.jélede ces propos, on l'aura compris, est de
souligner combien nous avons besoin aujourd’hut@amunautés chrétiennes qui offrent a
ceux et celles qui ont été touchés par 'annonem@dique un dispositif initiatique qui leur
permette, a leur demande, d’entrer dans un chenginiede foi accompagné.

Comment fonctionne un dispositif initiatique emgirge chrétien ? On peut au moins
en noter quatre caractéristiques essentielles :



14

* Tout d’abord, un dispositif initiatique requieun tissu communautaire fraternel
Quand un candidat se présente pour cheminer ddog la premiére chose a faire n’est pas
de lui enseigner les vérités de la foi, mais deoluwrir un espace de fraternité, d’accueil
mutuel et d’hospitalité partagée au nom de I'EvingiC’est dire que toute la démarche
initiatique sera toujours intrinsequement liée giaposition d’'une libre appartenance a la
communauté des chrétiens. La démarche initiatigned’autres termes, ne se sépare d'un
sentiment d’appartenance — a confirmer, a appraferadla communauté chrétienne. On est
initié dans et par la communauté chrétienne. Lancormauté chrétienne est le lieu et I'agent
de cette initiation ; elle en est solidairemenpogsable. C’est pourquoi aujourd’hui plus que
jamais, nous avons besoin de communautés chrésiefraternelles qui enjambent les
générations et qui constituent, de par leur vie-Eme, un milieu auquel des nouveaux
venus dans la foi peuvent désirer se joindre edi@pir.

* Deuxieme caractéristique. Un dispositif initqaie offredes expériences a vivet
ces expériences « donnent a penser ». Les expesigloninent a réfléchir et sont I'occasion
ou le point de départ d’'un apprentissage. C’astgd’autres termes, la mise en ceuvre du
principe mystagogique. On vit une expérience ajpdience devient le point d’ancrage d’'une
réflexion, d’'un apprentissage, d'un enseignememssialLa didactique classique, elle, part
d’'un enseignement et va vers l'application. La déma initiatique suit un mouvement
inverse ; on part d’'une pratique et celle-ci egtdant de départ d’'un parcours réflexif. Dans la
démarche initiatique, I'expérience que le catécmanest appelé a vivre est, en tout premier
lieu, I'expérience de la communauté chrétienne e différents aspects : communautaire
(koinonig , liturgique (eitourgia) , caritative (iakonig, testimoniale rharturia). La
communauté, en ce sens, est le «livre ouvert »l@ueatéchuméne est appelé a lire et a 'y
ajouter sa propre page. C’est la pédagogie évangetiu « Venez et voyez » (Jn 1,39).

* La troisieme caractéristique de la démarchaaiijue, c’est qu’elle est nourrie par
le partage fraternel autour des Evangilesu aussi du Credo, en lien, bien entendu, avec
'expérience de la vie et de la communauté chragemont je viens de parler. Le partage
fraternel autour de I'Evangile édifie ainsi, pepeu, en articulation avec I'expérience vécue,
une intelligence de la foi qui la rende compréhaesiplausible et désirable. Ce travall
d’intelligence de la foi requiert aussi du tempsy d suppose une transformation des
représentations parfois solidement ancrées qui gréusg’avérer erronées, biaisées, mal
construites, voire aliénantes. La démarche initisgiréclame donc un effort intellectuel, non
point que la foi soit réservée aux intelligents,israu sens ou lintelligence de tous, quels
gu’ils soient, est mise en branle. On est nécessaint croyant avec son intelligence.

* Enfin, la quatrieme caractéristique de la dérharmitiatique est gu’ellest balisée
par des étapes, marquées rituellemenie I'on franchit librement, chacun a son rythme,
lorsque le désir en a miri. Le parcours catéchumaéneet égard, est, avec ses différentes
étapes rituelles (entrée en catéchuménat, appesifdéscrutins, tradition du Symbole,
sacrements de l'initiation) un modeéle qui peupirer toute catéchése. L'important, c’est que
les étapes et leur sens soient clairement défiterenus des le départ, mais que la maniére
de parcourir les étapes comme la durée de prépargtilissent varier selon le libre
cheminement des personnes. Il N’y a pas, en ce dengarcours catéchétique tout fait qui
serait comme « prét-a-porter » ; c’'est a chacuwhatune de I'habiller & sa fagon.

La difficulté de notre temps, c’est que nous sosaens une période qui requiert des
processus initiatiqgues mais que nous offrons togjodes activités catéchétiques qui
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appartiennent encore a une logique d’héritage tiangelle prédomine une catéchése de type
didactique qui présuppose la foi comme si cellesogialement et culturellement, allait de

SO.

On arrive alors a des contradictions qui sdatétéres pour la foi et pour les

communauteés : les sacrements d'initiation sont ¥émmme des rites de passage humains
gue l'on célebre humainement dans un vague climatligiosité, au lieu d’étre désirés dans
une démarche spécifique de maturation de la f=, 3 un libre engagement d’appartenance a

la

communauté des chrétiens. Aussi I'Eglise d'argthwi est-elle appelée a adopter

résolument un dispositif catéchétique de typeatigue.

* *

*

Nous connaissons aujourd’hui un changement de jganadsocioculturel et, avec lui,

une remontée en puissance des sagesses. Un odrtigiianisme meurt mais ce n’est pas la

fin

du christianisme. Le dispositif pastoral doatme suis efforcé d’énoncer les traits et la

spiritualité missionnaire qui I'anime, peuvent admier, me semble-t-il, a faire émerger, par
la force de 'Esprit, des communautés chrétienimesntes qui soient au service de ’humanité
et, a la fois, porteuses de la Bonne Nouvelle gtesg de Jésus-Christ.
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